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המו)י& והגורע

תו)פת גורעת  

אי+ורי 'בל תו+י(' ו'בל תגרע' מפור+מי5, ומקומ5 בפרשת ראה.

(דברי5 יג, א)

על פניו נראה, כי יש כא< שני אי+ורי5 נפרדי5, אי+ור להו+י( על דבר ה' ואי+ור 

לגרוע ממנו.

האי+ור  קל להבנה ומתאי5 להגיו< האנושי. אנו מביני5 שמצוות ה' היא 

מושלמת ואי< בה שו5 פרט מיותר. משו5 כA, כל מגרעת פוגעת בשלמות המצווה.

מקוימת  המצווה  א5  לכאורה,  להבנה.  קשה  אי+ור   זאת,  לעומת 

כהלכתה, מדוע שתו+פת חיצונית תפגע בה?

נדגי5 זאת במצוות לולב.

נניח שאנו מתכווני5 לקיי5 מצוות לולב בחג ה+וכות באמצעות ארבעה מיני5. 

מדוע שתו+פת חיצונית של מי< חמישי תפגע במצווה? מדוע שלא נתחשב אA ורק 

בארבעת המיני5 ונתעל5 מ< המי< החמישי הנו+( כאילו הוא איננו?

נדגי5 זאת במצוות תקיעת שופר. שופר של ראש השנה עשוי מקר< טבעית של 

אַיִל, וטבע5 של מחבבי מצוות היא לצפות את המצוות בזהב כדי לנאות<.

מה יהיה דינו של שופר מצופה זהב מבחוH? הדי< הוא, שא5 הציפוי במקו5 הנחת 

הפה, הזהב מהווה חציצה בי< הפה לשופר. אול5 א5 הציפוי הוא שלא במקו5 

הנחת הפה, הדבר תלוי בתנאי הבא: א5 בעקבות הציפוי החיצוני נשתנה קולו של 

השופר - פ+ול, וא5 לאו - כשר. 
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מכא; אנו מ7יקי , שכל עוד התו7פת החיצונית אינה פוגעת במהות הפנימית, 

היא אינה פו7לת. אול  ברגע שהתו7פת החיצונית פוגעת במהות הפנימית, היא 

הופכת למגרעת.

נשוב אל הפ7וק הפותח את המאמר:

לאור ההבנה הזאת, פירוש הפ7וק הפותח יהיה כ?. אל תו7י<, כדי שלא תגרע. 

שהתו7פת  כיוו;  להו7י<  שא7ור  הוא,  החידוש  כל  לגרוע.  שא7ור  ברור  כלומר, 

נ7יק,  מכא;  למצוותיה.  ונימוק  טע   נותנת  התורה  הזה,  הפירוש  פי  על  גורעת. 

שכשהתו7פת אינה גורעת היא אינה א7ורה.

נדגי  זאת במצוות 7וכה.

מ; התורה אנו למדי , כי מ7פר דפנות ה7וכה הוא 

בזוית  מחוברות  מלא  ברוחב  דפנות  שתי  לפחות  להיות  חייבות  כלומר,   .

ישרה. באשר לדופ; השלישית, מ7תפקת התורה בדופ; שרחבה טפח אחד בלבד.

דופ;  נו7י<  א   או  מלא,  לרוחב  השלישית  הדופ;  את  נגדיל  א   הדי;  יהיה  מה 

רביעית? הא  ה7וכה תהיה פ7ולה מדי; בל תו7י<?

התשובה שלילית. ה7וכה תהיה כשרה.

מבארי  חכמי הת7ָCפCת, שעיקרה של ישיבת 7וכה הוא מקו  מגורי  מלא, כפי 

שמבארת הגמרא:

(מ7כת 7וכה כז) (לא ישיבה פיזית, אלא מקו  מגורי ).  

א  זהו העיקר, אז תו7פת של דופ; אינה פוגעת במהות אלא מחזקת אותו.

פשט המקראות  

נשוב ונתמקד בפשטות לשו; הכתוב בפרשת ראה:

(דברי  יב, כט-ל)    ."

כלומר, היו זהירי  פ; תו7יפו לעבודת ה' צורה מצורות עבודת האלילי . מדוע 
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א,ור להו,י*? את התשובה מ,פק הפ,וק שאחריו:

(ש>, פ,וק לא)

ה' האמתית.  פגיעה קשה בעבודת  פוגעת  והיא  ה'  התו,פת הזאת היא תועבת 

התו,פת הזאת היא מגרעת מהותית.

מכאE מתרחב הכלל לכל מצוות ה', כפי שנזכר בפ,וק שאחריו:

(דברי> יג א)

כלומר, לא רק תו,פת לעבודת ה' שנלקחת מצורת עבודת אלילי> א,ורה, אלא 

כל תו,פת על מצוות ה' א,ורה באותה מידה.

כפי שביארנו, התורה מנמקת את אי,ור התו,פת בה,בר שכל המו,י* גורע. לא 

תו,* עליו כדי שלא תגרע ממנו.

הו'פה בזמ   

נמשיF ונבחE את האפשרויות השונות להו,פה על דיE תורה.

מהו הדיE, א> אד> החליט בתו> שבעת ימי חג ה,וכות, לישוE ג> בשמיני עצרת 

ימי>  ישE שמונה  כיווE שהוא  בל תו,י*  עובר על  הוא   Fבכ בתוF ה,וכה? הא> 

ב,וכה? או אולי כיווE שכבר קיי> את המצווה, התו,פת הזו אינה מעלה ואינה 

מורידה? 

הוא  א>   .Eהיש של  בכוונתו  תלוי  הדבר  כי  קובעת,  השנה  ראש  במ,כת  הגמרא 

ימי חג ה,וכות, הרי הוא  יו> אחד על שבעת  מתכווE לעשות זאת כדי להו,י* 

. מדוע? כיווE שבכוונה הזאת הוא פוגע במהות ה,פרה שבע.  עובר על 

הוא הופF אותה לשמונה וזו פגיעה במהות המצווה.

נו,*  יו>   Eיש הוא  החג, אלא  ימי  על שבעת  להו,י*  כוונה  לו שו>   Eאי אF א> 

. ב,וכה כי מזג האוויר נעי> לו, הרי אז אינו עובר על אי,ור 

תקנות חז"ל וגזרותיה,  

כיצד עלינו להתייח, לתו,פת שהו,יפו חז"ל בגזרותיה> ותקנותיה> על מצוות 

התורה? 
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ל7נהדרי6 היו תפקידי  רבי , ואחד מה  מופיע בפרקי אבות:

(אבות א, א)

חז"ל תיקנו 7ייגי  רבי , גזרו גזירות ותיקנו תקנות. ה  אפילו יי7דו שבע מצוות 

הנקראות מצוות דרבנ6. ביניה6, הדלקת נר בערב בשבת, הדלקת נר חנוכה ועוד. 

הא  אי6 כל זה מנוגד לאי7ור להו7יB על מצוות התורה?

בהלכות  הרמב"   הוא  שבה   והבולט  זו,  לשאלה  התייח7ו  הראשוני   מ6  כמה 

ממרי :

(מותר)

(מותר)

(תשובת הרמב" )

(פרק ב, הלכה ט)  

תקנות  ולהתקי6  7ייגי   לקבוע  רשאי   חז"ל  שאמנ   מ7ביר,  הרמב"   כלומר, 

וגזירות לדורות. אול  בתנאי שיאמרו במפורש, שמקור האי7ור הוא לא מ6 התורה 

(שבכתב ושבעל פה) אלא מדבריה  (גזרות חכמי ).

מהו הרעיו6 המונח בתמצית דברי הרמב" ?

פוגעת במהות המצווה.  אינה  הניכרת כתו7פת,  הוא, שתו7פת חיצונית  הרעיו6 

אול  א  התו7פת חודרת אל תוD מעטפת המצווה, כגו6 שחז"ל יגידו שהתו7פת 

הזו מקורה בתורה עצמה, אז היא פוגעת במהות וגורעת ממנה.

תו7פת  שזו  ולומר  התורה  מצוות  על   Bלהו7י רשאי  אד   כל  שלא  להעיר,  יש 

מדבריו, אלא רק 7נהדרי6 שקיבלו רשות מ6 התורה עצמה:

(דברי  יז, ט-יא)
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חטא ע% הדעת  

הגמרא במ,כת ,נהדרי: מחפשת מקור לאמירה שכל המו,י* גורע, ומוצאת אותו 

בדברי חוה לנחש:

(בראשית ג, ג) (,נהדרי: כט.)    .”

מה היה נו,ח הצו המקורי?

(בראשית ב, יז) 

תו,פת אי,ור הנגיעה היא תו,פת של חוה. כיצד התו,פת של חוה גרעה מ: הצו 

האלוקי?

רש”י מפרש, שהנחש דח* את חוה ונגעה בעF. או אז טע: הנחש: כשE שהנגיעה 

לא ה,בה לH מיתה, כH האכילה לא תגרוE שוE נזק.

אE כH הE פני הדבריE, מדוע אימצו חז”ל את הכלל: 

(עבודה זרה נח:)

שלא  בכדי   Eהכר אל  תתקרב  ואל  ,חור  ,חור   Hהתהל לנזיר:   Eאומרי כלומר, 

תעבור על דברי התורה האו,רת את האכילה ממנו. 

?Eמה ההבדל בי: ה,ייג שעשתה חוה לבי: ה,ייג שעשו חכמי

.E”התשובה טמונה במתווה שהתווינו לעיל על פי הרמב

אמנE חוה הו,יפה את אי,ור הנגיעה, אH אמרה עוד משהו:

”

מעטפת   Hלתו חדרה  היא   Hבכ אלוקי(.  לדבר  הנגיעה  אי,ור  את  מייח,ת  חוה 

האי,ור ופגעה במהותו. היא הייתה רשאית לומר, אלוקיE אמר לא תאכלו ואני 

רוצה להרחיק את עצמי מ: האי,ור וגE לא לנגוע בו.

מלכודת  

כיצד הנחש ניצל את טעותה של חוה ומה היא המלכודת שטמ: לה?

לכל  נזק   Eלגרו ועלול  ומורעל,  מכוער  דחוי,  הזה   Fהע כי  בטעות,  ,ברה  חוה 
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ה3ובבי  אותו, לכ9 אי9 לגעת בו. היא 3ברה כי זו הייתה ה3יבה לאי3ור האלוקי 

שהוטל על האכילה מע< הדעת. את זאת ניצל הנחש בטיעו9 הבא:

(בראשית ג, ד-ה)

כלומר, הע< הזה הוא המובחר שבעצי . 3יבת האי3ור היא אי רצונו של האלוקי  

שהאד  יתעלה להיות כמוהו.

עמדה  כי  למדי ,  אנו  מתגובתה  הנחש.  בדברי  ומהרהרת  בע<  מתבוננת  חוה 

משתאה נוכח דברי הנחש על הע<:

(בראשית ג, ו)   

כלומר, מתברר לה לכאורה, כי המציאות שונה מכפי ש3ברה. היא החלה לפקפק 

בצִדקת דבריה ולהרהר מחדש, אולי צדק הנחש באומרו כי הע< הזה הוא דווקא 

האיכותי ביותר בג9 וטמונה בו דעת אלוקי ? הרהור זה גר  לה לאכול מפירותיו. 

אילו דייקה חוה בצו האלוקי, לא הייתה נופלת למלכודת שטמ9 לה הנחש. ה’ הרי 

אמר בפירוש: 

”

ה’ קרא לע< הזה ע< הדעת, והנחש לא חידש לה שו  דבר!

זאת ועוד. 

בהקדמה לכל האמור לעיל נכתב בפירוש: 

(בראשית ב, ט) 

וטובי   למראה  נחמדי   ה   הדעת,  ע<  כולל  העצי   שכל  בפירוש  נכתב  הרי 

למאכל. מה מקו  יש להתפעלות מאות  שלושה אלמנטי  שהיו ידועי  מכבר: 

 ?  - 3 ,  - 2 ,  - 1

כעת ברור לגמרי. התו3פת הזו של הנגיעה שהוכנ3ה לתוJ מעגל הצו האלוקי (ולא 

כ3ייג של חוה), פגעה במהות הציווי, שינתה אותו וגרעה מתוכנו.
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ָ)תְנ!ת ע!ר  

נשוב אל הגמרא במ,כת ,נהדרי< (ד* כט.), המחפשת מקור לאמירה ש

 .

הגמרא מו,יפה שני מקורות חדשיB, מלבד ,יפור עA הדעת. 

המקור השני, הוא של רב משרשיא, הלומד מ< הכתוב  (של ארו< 

הברית). (שמות כה, י) 

אB נגרע את האות א’ מ< המילה  נקבל מאתייB. כלומר, תו,פת אות א’ 

 .(Bאמתיי) Bלשתיי Bגורעת את המ,פר מאתיי

המקור השלישי הוא של רב אשי.  (המשכ<). (שמות כו, ז) אB נגרע 

את האות ע’ מ< המילה HֵIְGַי EְGֶרֵה (אחת עשרה), נקבל שתי עשרה (שתיB עשרה). 

 Bהאלה נשמעי Bכלומר, תו,פת האות ע’, גורעת 1 מ< המ,פר 12. לכאורה, הרמזי

 ! מוזריB ושולייB ביח, לקביעה החשובה כל כM של 

במבט חודר יותר, נגלה כא< ,וד. 

לאחר חטא אדB וחוה, נתפרו עבורB כתנות עור, כאמור: 

(בראשית ג, כא) 

 . במדרשו של רבי מאיר נכתב: 

מה משמעות השינוי הזה?

רבי מאיר ביקש לציי< לנו שכתנות עור הללו, הB רקמות עור של גו* האדB. משמע, 

לפני החטא היו אדB וחוה עשוייB מאור בלבד! במיליB אחרות, בעקבות החטא, 

התכ,ה אור הנשמה במלבוש עור הגו*. 

כעת הכול ברור. 

 . העור מכ,ה את האור ומעליB אותו, בבחינת 

שני המקורות החדשיB שמציינת הגמרא, עשתי עשרה, אמתייB, הB אותיות - א’ 

וכM אנו שביB שנית אל חטא עA הדעת הנזכר במקור  ועור,  ע’, הרומזיB לאור 

הראשו<. 
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שבעי) &נהדרי   

נו6י5 ונרחיב בחילוק שעשינו בי2 אור לעור.

קרני האור שבקעו מפניו של משה רבנו הפכו אותו למקור ’אור’. בעקבות תלונות 

הע  המתאווי , מצווה אותו ה’ למנות שבעי  חכמי 6נהדרי2 שי6ייעו לו להנהיג 

את הע :

(במדבר יא, כד-כה) 

לכאורה, כעת נו6פו 70 זקני  על משה רבנו בנבואת . אול  האמת הייתה, כי 70 

הזקני  ינקו מ2 האור הנבואי העצו  שמילא את משה רבנו. ה’ האציל מרוחו של 

משה על החכמי  ש6ביבו.

איש   70 של  במעגל  והתכ6ה  האוהל   Fבתו הפנימי  המרכז  היה  משה  של  האור 

שעמדו 6ביבות האוהל.

במילי  אחרות, ג  כא2 האות א’ (בגימטרייה 1) התכ6תה באות ע’ (בגימטרייה 70), 

כפי שהאור התכ6ה בעור וכל המו6י5 - גורע. 

למה תוקעי   

מכא2 תצמח תובנה חדשה להשתלשלות דברי הגמרא במ6כת ראש השנה: 

(על השאלה הזאת מגיבי  חכמי בית המדרש בפליאה) (ה’) 

(שוב פליאה) (תיקו2 השאלה)

שני) (תיקו2 

(ראש השנה טז.)  

רבי יצחק שואל שאלה תמוהה: למה תוקעי2? הגמרא מתקנת את דבריו פעמיי . 

לחלוטי2  שונה  בני6וח  שאלתו  את  מנ6חת  שהגמרא  היא,  ה6ופית  התוצאה 

נית2 לכלול בתוF שאלתו המקורית את נו6ח השאלה  מדבריו המקוריי . הא  

ה6ופית? 
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אמנ< כ>. הבעיה האמִתית שעמדה בפני רבי יצחק הייתה אותה בעיה שהגמרא 

הגיעה אליה במ,קנה ה,ופית. הא< בהכפלת התקיעות ג< מיושב וג< מעומד אי> 

 ? משו< 

כדי לפתור את הבעיה הזאת, היה על רבי יצחק לברר תחילה את מהות התקיעה. 

הוא ביקש לבדוק הא< התו,פת תפגע בה, וזו הייתה כוונת שאלתו: למה תוקעי>... 

כלומר, מה מהות התקיעה?

וכו’  ולכ> מותר  רבי יצחק בירר ומצא, שמטרת התקיעה היא כדי לעורר אותנו 

אותה  את  משרת  זה  כי  בעמידה,  וג<  בישיבה  ג<  ולתקוע  הקולות  על  להו,י* 

המטרה.  

בתו,פת  אי>  ג< תתחזק,  ואולי  הכפלתה  ידי  על  GָHִגָע  לא  התקיעה  מהות  א< 

משו< גירוע.

כיוו>  ה,וכה.  בדפנות  העו,קת  המאמר  בתחילת  שהבאנו  לדוגמה  הדבר  דומה 

שתמצית ה,וכה היא לדור בתוכה כעי> קבע, כל תו,פת מחיצות תחזק תמצית 

 . זו ואי> בכI משו< 

אַל ְ,הִי צִַ*יק הַרְֵ"ה  

בשולי המאמר ובהקשר אליו נית> את דעתנו לביאור שלושה פ,וקי< רצופי< בזה 

אחר זה ב,פר קהלת, הקשי< מאוד להבנה.

(קהלת ז, טז)

(ש+, יז)

(ש+, יח)  

א+ נצר6 את שלושת הפ4וקי+ האלו יחד, תתקבל התוצאה הבאה.

תהיה 'קצת' צדיק ו'קצת' רשע כי ירא אלוקי+ אוחז בזה ובזה. התוצאה הזאת 

היא בלתי הגיונית בעליל.

המפתח לביאור הכתובי+ מונח בגמרא:
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(יומא כב:)

תמצית ביאור הגמרא הוא זה: אל תהי צדיק הרבה פ; תרשע הרבה. זה מקביל 

למה שביארנו: אל תו@? עליו פ; תגרע ממנו. 

מחרידה.  לרישעות  אותו  הביאה  צידקות,  של  לשלמות  להגיע  שאול  של  רצונו 

הי@וד הנפשי למהפB הזה נעוC בתי@כול ובכע@ עצמי ההופB את הקערה על פיה.

על פי זה, ביאור הפ@וקי  דלעיל בקוהלת יהיה באופ; הבא:

 Bיהיה ל ואז לא  אל תקפוC למדרגת צדיק מושל  פ; יתברר לB שאינB מושל  

 .Bכע@ ותי@כול על עצמ Bלא; לחזור אלא לעבור מצד לצד ולהיות רשע גמור מתו

 Bזֶה), אל תבטל את מדרגתGָ חזֹ  IאJֶ Kֶר  Lא (טMב  רצונB לקפוC מדרגה בצידקות  א  

כB, א    .(Nֶיָד אֶת  PַJַח  אַל  מQִֶה  (וְגַ   הנוכחית אלא שמור אותה כעתודה אפשרית 

תיכשל במדרגה שאליה ביקשת להגיע, יהיה לB לא; לחזור.

דרB אגב, ההדרכה הנכונה היא לעלות בצידקות בצורה מדורגת וללא קפיצות.

נ@יי  בדברי דוד המלB ב@פר תהילי , המשלימי  את הנושא:

(תהילי  יט, ח)

תורת ה’ היא שלמה. כל תו@פת, תהפוB למגרעת שתפגע בשלמותה.

  


